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ความรูตอง (ไม) หาม: จักรญาณนิยม* 
       

ธเนศ วงศยานนาวา 
      คณะรัฐศาสตร 

      มหาวทิยาลัยธรรมศาสตร 
 

ในคริสตศาสนาหลังจากมนุษยคนแรกของโลกอยางอดัมตกสวรรค เพราะไมเชื่อฟงพระผู
เปนเจาแอบไปกินผลไมตองหาม (forbidden fruit) เขาไปจึงทําใหความสมบูรณของอดัม (หรือ
มนุษย) เหือดหายไป Martin Luther ไดใหการไวดังราวกับเขาเปนคนรวมยุคสมัยกับอดัมและอีฟ
วา กอนที่จะตกสวรรคอดัมสามารถที่จะมองเห็นวัตถุไดในระยะไกลเปนรอยๆ ไมล แตพอตก
สวรรคแลวอดัมมองวัตถุเห็นไดในระยะไมถึงครึ่งไมล ความคิดแบบนี้เปนที่รับรูกันอยางกวางขวาง 
เพราะฉะนั้นดวยความสามารถแบบมหัศจรรยนี้ก็ทําใหอดัมสามารถจะเห็นถึงบรรดา “ปฐมเหตุ” 
ทั้งหลาย1 อดัมจึงไมตองการศาสดาองคใดมาชวยชี้ทางสวางให เพราะไมมี “ความมืด” ใดๆ ที่จะ
ปกคลุมไมใหอดัมเห็นได 

นี่เปนความสามารถพิเศษของอดัมกอนจะตกสวรรค คร้ันเมื่ออดัมตกสวรรคก็ทําให
ความสามารถมหัศจรรยตางๆ เหลานี้หมดไป ไมเพียงแตเทานั้นอะไรพิเศษๆ ที่มนุษยอยากจะมีก็
หมดไป ดวยการตกสวรรคของอดัมก็ทําใหลูกหลานของอดัมไมสามารถที่จะดํารงตนใหเปน
อันหนึ่งอันเดียวกันกับสรรพส่ิงในโลกของพระเจาได มนุษยก็มีลักษณะที่แตกออกเปนเสี่ยงๆ เปน
สวยยอยๆ มากกวาที่จะผนึกรวมกัน นอกจากนั้นมนุษยยังไมสามารถที่จะเขาถึงความจริงแทไดอีก
ดวย เพราะไมไดรวมกับพระเจาแบบเดิมอีกตอไป ดวยขอจํากัดที่เปนเงื่อนไขดังกลาวจึงทําใหการ
แสวงหาศาสตรที่สมบูรณเปนสิ่งที่ปราชญจํานวนมากใครอยากที่จะมี  

ลักษณะที่ออนดอยของมนุษยที่มีบาปติดตัวมาตั้งแตเร่ิมการมีมนุษยแสดงใหเห็นวา 
ความเขาใจที่ผิดพลาดหรือส่ิงบกพรองทั้งหลายลวนแลวแตเปนฝมือมนุษยเอง มนุษยจึงเปน
ส่ิงมีชีวิตที่มีความผิดอยูตลอดเวลา ความคิดแบบนี้มิไดมีความหมายแคพระคัมภีรไบเบ้ิลเทานั้น 
เพราะแนวความคิดมนุษยนิยมสมัยยุคฟนฟูศิลปวิทยาการ (Renaissance Humanism) ไลไป
จนถึงยุคปฏิรูปศาสนา (Reformation) ตางก็เชื่อวานี่ เปนความจริงทางประวัติศาสตรของ

                                                        
* เอกสารประกอบคําบรรยาย “โครงการจัดประชุมวิชาการระดับชาติ เวทีวิจัยมนุษยศาสตร ครั้งที่ 2 โรงแรม
โลตัส ปางสวนแกว เชียงใหม วันที่ 9-11 สิงหาคม พ.ศ. 2548 
1 Peter Harrison, “Original Sin and the Problem of Knowledge in Early Modern Europe”, Journal of the 
History of Ideas, Vol. 63, No. 2 (April, 2002), p. 242 
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มนุษยชาติ ความคิดแบบนี้จึงไมไดจํากัดอยูแตในความคิดทางศาสนา แตยังเปนที่ยอมรับกัน
กวางขวางในงานเขียนแนวจริยธรรมและแนวทางเชิงจิตวิทยา 
 ถาคิดตามกรอบคริสตศาสนาแลว จุดเริ่มตนมนุษยกับพระเจาจึงมีแตขอหาม แตถึงจะมี
ขอหามก็ไมมีใครฟงอํานาจสูงสุดของพระผูเปนเจา มนุษยคนแรกก็ไมไดเชื่อฟงขอหาม ความเปน
มนุษยจึงแสดงสภาวะของความเปนกบถ มนุษยไมไดวานอนสอนงาย สภาวะของการเปนมนุษย
จึงมีแตการละเมิด แตการละเมิดกลับทําใหมนุษยขาดความสมบูรณ ถาจะกลาวอีกนัยหนึ่งความ
สมบูรณจะมีไดก็ตอเมื่อไมมีการละเมิดขอหาม ขอหามจึงทําใหมนุษยมีความสมบูรณ ความเปน
มนุษยที่สมบูรณจึงตองรูจักขอจํากัดหรือขอหาม การไมมีขอหามตางหากที่กลับทําใหมนุษยไม
สมบูรณ  
 สําหรับในสภาวะสมัยใหมการมีขอหามแสดงใหเห็นถึงการจํากัดเสรีภาพ การกระทํา
ดังกลาวดูจะเปนการไมเหมาะสม นอกจากนั้นภายใตการแสวงหาความรูที่ไมมีขอจํากัดอยาง
วิทยาศาสตรกลับทําใหการมีขอหามเปนการขัดขวางความเจริญกาวหนาทางวิทยาศาสตร ส่ิง
ตองหามจึงเปนถวงความเจริญกาวหนาทางวิทยาศาสตร แตเสนทางของเสรีภาพในการแสวงหา
ความรูหรือใครอยากรูยอมสรางปญหา หนทางอยางหนึ่งที่จะทําใหการมีขอจํากัดของการแสวงหา
ความรูเปนไปไดก็คือ เสนทางของการรูจักพอหรือรูจักขอจํากัดมากกวาที่จะเจริญเติบโตแบบไมมี
ขอจํากัด การรูจักพอเพียงเปนกลไกสําคัญอยางหนึ่งในการควบคุมมนุษยในสภาวะสมัยใหมให
กลายเปนมนุษยที่สมบูรณของสังคม 
 
“จักรญาณ” ที่หมุนไป 
 การแสวงหาความรูของมนุษยที่ไมสมบูรณเปนสิ่งที่ถูกจํากัดดวยกรอบความคิดของ
คริสตศาสนาและกรีกโบราณ แตนั่นก็ไมไดหมายความวามนุษยมีความรูไมได เพียงแตวาความรู
ตางๆ เหลานี้ดํารงอยูในกรอบความคิดของคริสตศาสนาเปนอยางนอย ศาสนาจะเปนตัวกําหนด
วาอะไรเปนสิ่งที่รูไดหรือรูไมได คริสตศาสนาโดยพระเจาและในนามของพระเจาเทานั้นที่จะ
เปดเผยใหทราบ และก็ไมมีอะไรอื่นนอกเหนือไปจากนี้  

ปราชญอยาง Tertullian แสดงความยิ่งใหญขององคพระศาสดาดวยความคิดที่วา 
“หลังจากพระเยซูแลว เราไมมีความตองการความใครอยากรู”2  ดังนั้นเมื่อองคพระศาสดาแลวก็ไม
มีความจําเปนอะไรที่จะตองแสวงหาความรูอีกตอไป ทุกสิ่งทุกอยางคริสตศาสนาไดใหคําตอบไว
หมดแลว ดังนั้นพระเยซูหรือพระเจาไดใหคําตอบไวนับเปนพันๆ ปมาแลว เมื่อองคพระศาสดาได

                                                        
2 Roger Shattuck, Forbidden Knowledge: From Prometheus to Pornography, (New York: Harcourt 
Brace & Company, 1996), p. 307 
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ใหคําตอบไวหมดสิ้นแลวใยจะตองไปดิ้นรนขวนขวายหาจากที่อ่ืนๆ อีก คําอธิบายแบบนี้จึงทําให
เกิดสภาวะของ “เราหยุดแลว ทานสิยังไมหยุด” การหยุดหรือการหามจึงนํามาซึ่งความรูที่สมบูรณ 

คําตอบในลักษณะที่มี “คําตอบหรือมีคําอธิบายสําเร็จรูป” เปนรากฐานสําคัญในการสราง
ความยิ่งใหญใหกับศาสนา ศูนยรวมของคําตอบทุกสิ่งทุกอยางจึงอยูที่ศาสนา ไมวาจะเปนเรื่อง
ทางโลกหรือทางธรรม ศาสนาจึงเปรียบไดกับองครวม ศาสนาจึงเปน “อภิมหาศูนยรวมแหง
ความรู” ที่ไมมีอะไรจะมาตานทานไดไมวาสิ่งตางๆ เหลานั้นจะยิ่งใหญขนาดไหนก็ตาม อะไรที่
ยิ่งใหญอ่ืนๆ ก็จะตองเปนรอง สําหรับศาสนาในสภาวะสมัยใหมที่ตองเผชิญหนากับวิทยาศาสตร
อันเปนกรอบคิดสําคัญที่ใหคําตอบแกมนุษยไมวาจะเปนในแงของจิตหรือการดํารงชีวิตทําให
ศาสนาตองแสดงตัววาสูงสงกวาวิทยาศาสตร เพราะ “เปนการโผลปรากฏของกระบวนทัศนใหม
กอนกาลเวลา เพื่อมาเตรียมการการเปลี่ยนผานวิวิวัฒนาการของมนุษยคร้ังสําคัญ”3 เปนตน 
หรือไมอยางนอยที่สุดวิทยาศาสตรเองก็ไมสามารถที่จะใหคําอธิบายความหมายของชีวิตกอนการ
เกิดและชีวิตหลังความตายได  

ความคิดที่ยกศาสนาเปนสิ่งสูงสงเปนกรอบความคิดที่แสดงถึงสภาวะของการขยายตัว
ครอบคลุมทุกสิ่งทุกอยาง ทุกสิ่งทุกอยางถูกดูดรวมมาไวในที่เดียวกัน ดวยพลังการดูดรวมใน
ลักษณะรวมศูนยแบบนี้จึงไมไดแสดงความคิดแบบที่หยุดอยูกับที่ ในทางกลับกันความคิดแบบนี้มี
ลักษณะ “ขยายตัว ขยายอาณาเขต” ประหนึ่งราวกับ “จักร” หมุนไปสูดินแดนตางๆ แลวหมุนกลับ
เขามาสูศูนยรวม การหมุนที่กําหนดขอบเขตและการครอบครองดินแดน เพียงแตวาความหมาย
ของการครอบครองในที่นี้ไมไดจํากัดอยูแตในระดับของพื้นดินแดน แตยังรวมไปถึงฝากฟาและ
จักรวาลแหงความเปนอนันต (infinity) อีกดวย  

กลไกของความรูในทางศาสนาจึงแสดงการหมุนขยายตัวของความรูหรือความเปน “จักร
ญาณนิยม” ในฐานะที่ขยายอาณาเขตออกไปอยางไมมีที่ส้ินสุด เชน การขยายฐานไปแขงขันกับ
วิทยาศาสตรดวยการอางอิงศาสนากับความเปนวิทยาศาสตร โดยทั้งคูตางๆ วางอยูบนรากฐาน
ความรูแบบที่ไมมีเงื่อนไขของกาลเวลาและสถานที่มากกวาที่จะพิจารณาการเปลี่ยนแปลงตาม
เงื่อนไขของประวัติศาสตร  ไมวาจะเปนอาณานิคมหรือจะเปนรัฐประชาชาติ ตลอดจนการเดินทาง
ขามทองถิ่น (translocal) หรือการเชื่อมตอของทองถิ่นกับระดับอ่ืนๆ4 อันเปนการแสดง
ลักษณะเฉพาะ ลักษณะที่มีความเปนทองถิ่น  

                                                        
3 วิศษฐ วังวิญู, มณฑลแหงพลัง ญาณทัศนะแหงการเขาถึงตัวตนที่แท, (กรุงเทพ: บริษัทสวนเงินมีมา จํากัด, 
2548), หนา 78 
4 Anne Hansen, “The Image of Orphan: Cambodian Narrative Sites for Buddhist Ethical Reflection”, 
Journal of Asian Studies, Vol. 62, No. 3 (August, 2003), pp. 813-817 
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กลไกของ “จักรญาณนิยม” ในทางศาสนาเปนสิ่งที่ปรากฏออกมาในรูปของสภาวะที่ดู
ประหนึ่งวาหยุดนิ่ง ไมไขวควา และรูจักพอเพียง โดยสิ่งที่หยุดนิ่งแบบนี้กลับเปนสิ่งที่เคลื่อนที่โดย
ไมเคลื่อนที่ (unmoved mover) ศาสนาในตัวเองจึงตองเผยแพรหรือขยายออกไปตามที่ตางๆ 
มากกวาที่จะเก็บไวคนเดียว เพราะการจะเปนศาสดาไดก็ตองเผยแพร ไมใชเก็บงําเอาไวคนเดียว 
ความเปนศาสดาจึงมาพรอมกับการขยายความรูหรือเปน “จักรญาณ” ในแงนี้ตรรกะของความเปน
ศาสนาจึงตองขยายตัว 

ดวยศักยภาพของการขยายตัวอันเปนคุณลักษณะที่สําคัญทั้งในทางปญญาที่ตองการ
ครอบคลุมทุกสิ่งทุกอยาง รวมไปถึงการครอบคลุมทางกายภาพโดยผานการเผยแพรศาสนาไปยัง
ดินแดนอื่นๆ ก็ทําใหตัวศาสนาเองมีลักษณะของการขยายตัวไมนอยไปกวาการมีความรูแบบ
ในทางโลกแบบที่เกิดขึ้นในปรัชญาหรือความรูแบบอื่นๆ ในสภาวะสมัยใหม (modernity) เชน การ
ขยายตัวของความรูในรูปแบบของสังคมความรู (knowledge based society) เปนตน ความรูทาง
ศาสนาและความรูทางโลกจึงอยูใน “วงศาแหงจักร” ประหนึ่งปลาสองตัวที่อยูในน้ําบอเดียวกันที่
ตางฝายตางก็ตองการขยายพื้นที่มากกวาที่จะจํากัดตัวเองแบบพอเพียง โดยความรูในทางโลก
กลับยืนยันความสมเหตุสมผลของการขยายตัวดวยความใครอยากรู (curiosity) ของมนุษยเปน
รากฐานสําคัญ ความใครอยากรูจึงเปนพลังขับเคลื่อน “จักรญาณนิยม”  

ความใครอยากรูในทางโลกเปนตัวจักรสําคัญในการที่จะทําใหขอจํากัดมนุษยแบบอดัม
ของคริสตศาสนาหมดไป เปาหมายของความใครอยากรูอยูที่การปลดแอกหรือเสรีภาพ ความคิด
แบบนี้ก็จะพบไดจาก Giardano Bruno ในศตวรรษที่สิบหก5 เพราะความรูแบบคริสตศาสนานั้น
เปนสิ่งที่ไมพอเพียง ความรูในกรอบของศาสนาไมทําใหมนุษยที่ขาดความสมบูรณมีความสมบูรณ
ข้ึน เสรีภาพและการปลดปลอยจึงเปนองคประกอบสําคัญของกระบวนการแสวงหาความรู เชน ใน
ศตวรรษที่สิบเจ็ดตอนปลาย ประเทศสเปนไดทําใหเสรีภาพที่จะใชและวิเคราะหแบบปรัชญา 
Libertad filosofica (liberty to philosophize) เปนตัวจักรสําคัญในการบดขยี้ความคิดเกาๆ ที่เนน
แตขอจํากัด6 เพราะความรูทางศาสนานั้นก็เปนสิ่งที่พอเพียงอยูแลว 

เปาหมายของการแสวงหาความรูถือเปนการยกระดับมนุษยตราบใดก็ตามที่ความรูนั้นมุง
ไปสู “องครวม” ของโลก7และจักรวาล แตนั่นก็เปนเรื่องของความใครอยากที่จะรูสรางความ
สมบูรณจากเงื่อนไขของความไมสมบูรณ ความทะเยอทะยานจึงเปนเงื่อนไขสําคัญของความใคร
                                                        
5 Hans Blumenberg, The Legitimacy of Modern Age, translated by Robert M. Wallace (Cambridge: 
MIT Press, 1983), p. 383 
6 Jonathan Israel, Radical Enlightenment: Philosophy and the Making of Modernity 1650-1750, 
(Oxford: Oxford University Press, 2001), p. 11 
7 Hans Blumenberg, The Legitimacy of Modern Age, p. 257 
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อยากรู ปญหาของการที่ “อดัมไมสามารถจะมีศาสตรที่สมบูรณได” ก็ทําใหนักคิด นักปรัชญา 
จํานวนมากตองการจะมีวิธีการที่แกไขขอจํากัดดังกลาว การหันไปสูวิธีการแบบคารทีเซี่ยน 
(Cartesian) ของ Nicolas Malebranche ก็เปนตัวอยางที่ดี8 

การเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นจากกรอบความคิดแบบคารทีเซี่ยนทําใหสถานะของเทววิทยาที่
เคยเปนสิ่งที่สูงสงกลับเร่ิมเสื่อมสลายลงในปลายศตวรรษที่สิบเจ็ด การเปลี่ยนแปลงนี้ทําให
ปรัชญาในฐานะที่เคยเปนเพียงแค “สาวใช” ของเทววิทยา (theology) กลายเปน “นายใหม” ข้ึนมา 
สําหรับในกรอบของเทววิทยา (theology) สถานะของปรัชญาจึงไมใชชั้นที่สูงสุดของความรู 
ปรัชญาไมไดดํารงอยูในฐานะที่เปน “เอก” หรือเปนที่หนึ่ง แตกลับเปนที่สองหรือที่สาม หรืออาจจะ
ไมไดติดอันดับอะไรเลย เพราะอยางนอยๆ ที่สุดในปลายศตวรรษที่สิบแปด วิชาที่อยูในชั้นแรกก็คือ 
เทววิทยา อันดับสองก็คือ กฎหมาย และอันดับสามก็คือ แพทย9  

นับต้ังแตคริสเตียนเรืองอํานาจสถานะของปรัชญาในกรอบของคริสตศาสนาเองก็ไมไดมี
ความยิ่งใหญมากมายตลอดระยะเวลาทางประวัติศาสตร แมวาปรัชญาจะมีการอางอิงวาเคย
ยิ่งใหญในยุคโบราณ (antiquity) ก็ตาม เพราะถาคิดวาพวก Sophists ไมใชนักปรัชญแลวก็อาจจะ
กลาวไดวาในยุคโบราณปรัชญาก็ไมใชวิชาที่ยิ่งใหญ แตถึงกระนั้นก็ดีนั่นก็เปนเพียงยคุโบราณ ดวย
ความคิดแบบคารทีเซี่ยนก็ทําใหปรัชญาผงาดขึ้นมาอีกครั้งหนึ่ง ปรัชญาสามารถสถาปนาความ
เปนเอกเทศ ปรัชญาจึงไดรับการปลดแอก10  

ความเปนเอกเทศของความรูอยางปรัชญาไมไดเกิดดวยสภาวะแหงความพอเพียง ใน
ทํานองเดียวกับศาสนาที่ตองการขยายตัวดวยความไมพอเพียง ปรัชญาเองก็ไมไดจํากัดตัวเองแต
ในพื้นที่ของตัว ในทางตรงกันขามปรัชญาและเฉกเชนเดียวกันกับสาชาวิชาอื่นๆ ที่ตองขยาย “จักร
ญาณ” ไปสูพื้นที่อ่ืนๆ ภายใตนามเสรีภาพเพื่อความสมบูรณแหงปญญา “ไฟแหงปญญาความรู” 
ทั้งหลายที่ใหแสงสวางกับมนุษย กลับนําไปสูความขัดแยงระหวางความรูแบบตางๆ อยางนอย
ที่สุดในยุคแรกๆ ก็คือความขัดแยงระหวางเทววิทยาและปรัชญา11 ความใครอยากรูในฐานะเปน
พลังของ “จักรญาณนิยม” ที่ตองขยายอาณาเขตกอใหเกิดความขัดแยงกันในการแยงชิงพื้นที่ การ
ตอสูแยงชิงพื้นที่กลายเปนสวนสําคัญของการสถาปนาขอบเขตของวิชา  

                                                        
8 Peter Harrison, “Original Sin and the Problem of Knowledge in Early Modern Europe”, p. 239 
9 Immanuel Kant, The Conflict of Faculties, translated by Mary J. Gregor, (Lincoln: University of 
Nebraska Press, 1979, p. 33 
10 Jonathan Israel, Radical Enlightenment: Philosophy and the Making of Modernity 1650-1750,  pp. 
10-11 
11 Immanuel Kant, The Conflict of Faculties, translated by Mary J. Gregor, (Lincoln: University of 
Nebraska Press, 1979) 
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เสรีภาพที่จะใชปรัชญาเพื่อต้ังคําถามและคําตอบจึงเปนเงื่อนไขสําคัญในการขยายพื้นที่ 
ความใครอยากรูที่ปราศจากขอหามเปนเงื่อนไขสําคัญของความเปนมนุษยที่สมบูรณแบบ ความ
สมบูรณจะเกิดขึ้นไดโดยไมมีขอหาม เพราะขอหามไมทําใหเกิดความสมบูรณ คําบรรยายแบบนี้จึง
เปนสิ่งที่ตรงกันขามกับขอเสนอทางศาสนาที่ถือวาขอหามแสดงความสมบูรณของมนุษยการ
แสวงหาความรูกระทําไดโดยไมจําเปนที่จะตองหวาดวิตกถึงขอหามตางๆ แบบที่ เกิดขึ้น
คริสตศาสนา การเปลี่ยนแปลงนี้ทําให “จักรญาณนิยม” หรือพลังของความรูสามารถที่จะขยายตัว
ไปตามที่ตางๆ ไดอยางมีประสิทธิภาพ 

 เปาหมายหลักของการแสวงหาความรูทางโลกจึงเปนไปเพื่อแกไขสภาวะเลวรายเพราะไม
สมบูรณของมนุษยหรือสภาวะตกสวรรคของมนุษย สภาวะตกสวรรคทําใหมนุษยตองรวมเพศ 
ทั้งนี้ก็เพราะมนุษยไมมีความเปนอมตะอีกตอจึงทําใหมนุษยตองรวมเพศเพื่อสืบทอดความเปน
มนุษยใหดํารงเผาพันธุ แตการรวมเพศเปนสภาวะที่เชื่อมโยงกับปศาจและ“ผลไมตองหาม” ทัง้สอง
สวนกลับเปนตัวทําลายความสามารถในการเขาถึงความสมบูรณของมนุษย สภาวะของมนุษยตก
สวรรคเกิดขึ้นจากการที่มนุษยมีความใครอยากรูอยากเห็น ภายใตกรอบของคริสตศาสนาความ
ใครอยากรูจึงเปนสิ่งที่ทําลายลาง ความอยากหรือแรงปรารถนา (desire) ไมวาจะเปนความรูหรือ
เร่ืองเพศที่ตางบงบอกถึงความหายนะ  
 
เสนทางสรางสรรคและหายนะ 

ในกรอบความคิดโบราณและศาสนาความใครอยากรูเพื่อที่จะมีความรูเปนสิ่งที่อันตราย 
ความใครในความรูเปนสิ่งตองหาม ความรูที่ใหความกระจางดังราวกับแสงสวางหรือ “ไฟ” ใน
ฐานะสิ่งที่นํามาซึ่งอันตรายหรือส่ิงชั่วรายยังพบไดในความคิดของกรีกโบราณกอนที่คริสตศาสนา
จะจัดใหความใครอยากรูเปนสิ่งชั่วราย การขโมยไฟจากเทพเจาซูส (Zeus) ของโพรเมธิอุส 
(Prometheus) เปนตัวอยางที่ดี เพราะแมวานี่จะเปนไฟที่ใหความสวางและความอบอุนแกมนุษย 
เทพเจาซูสก็สงผูหญิงอยางแพนดอรา (Pandora) มาใหเพื่อเปนการแกแคน ผูหญิงคนนี้เปนผูให
ทุกสิ่งทุกอยางตามชื่อของเธอ แตทุกสิ่งทุกอยางที่เธอใหจึงรวมไปถึงความชั่วราย ความเจ็บปวด 
ไฟที่ขโมยจากพระเจามาจึงมีผลอะไรอื่นๆ ที่ไมอยากไดตามดวย เชน ไฟไหมบาน เปนตน 

นักวรรณคดีวิจารณอยาง Roger Shattuck ชี้ใหเห็นวา การนําเสนอเพียงแค Prometheus 
นําไฟมาใหมนุษยแตเพียงอยางเดียวนั้นเปนการเลาเรื่องที่ไมสมบูรณ ไมวาจะเปนผลงานของ 
Plato ใน Protagoras ผลงานของ Aeschylus เร่ือง Prometheus Bound หรือจะเปน Mary 
Shelley ในงาน Prometheus Unbound ทั้งหมดไมไดเลาเรื่องที่ตามมาแบบ Hesiod ไดเลาไวแต
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แรก เ ร่ืองถูกแบงออกเปนสองสวน12  การแบงเรื่อง “ไฟ” หรืออาจจะเรียกในฐานะที่ เปน 
“เครื่องหมาย” แหงความรูนั้นก็เขาใจความรูในฐานะสิ่งที่เปนคุณและความรูในฐานะโทษไดใน
เวลาเดียวกัน แตส่ิงที่ไดยินไดฟงกันมาเสมอก็มีแต “ไฟ” หรือความรูในฐานะที่เปนประโยชน แตไม
มีใครเลาถึงสวนที่สองสวนของความหายนะที่ตามมา ความชัดเจนของหายนะที่เกิดขึ้นจากการ
ละเมิดตนไมแหงความรูของความชั่วดีกลับเปนสิ่งที่ปรากฏชัดอยูในความคิดของคริสตศาสนา 

รากฐานความรูของกรีกโบราณที่ถูกดึงใหกลายเปนสวนหนึ่งของอารยธรรมประชาธิปไตย
แอตแลนติคเหนือ (North Atlantic Democracy) จึงถูกเปลี่ยนแปลงไปเพื่อทําใหสถานะของ
ความรูกลายเปนสิ่งที่ไมมีอันตรายหรือส่ิงชั่วรายตามมา กระบวนการเปลี่ยนแปลงเหลานี้ทําให
ความรูกลายเปนสิ่งที่ไมพิษภัย ความรูกลายเปนสิ่งของที่เปนกลาง ความรูจึงไมเปนภัย ทั้งๆ ที่
ความรูทั้งหมดเปนภัย เมื่อเปนภัยก็ทําใหความรูเปนสิ่งตองหามมากกวาที่จะเปนสิ่งที่เปดใหทุกคน
เขาถึงอยางเสรีภายใตเงื่อนไขของสภาวะสมัยใหม (modernity) ความรูจึงเปนเรื่องตองหามตั้งแต
เร่ิมแรกมากกวาที่จะมีการแยกความรูตองหามและไมตองหาม 

เมื่อความรูเปนเรื่อง “ตอง” หามก็จําเปนอยางยิ่งที่จะ “ตอง” มีการละเมิด ทําไมถึงตองมี
การละเมิด?  สาเหตุประการหนึ่งของการละเมิดมาจากความอยากรูอยากเห็น (curiosity) นั้นเปน
สภาวะของความเปนมนุษยที่ปรากฎอยูแมกระทั่งในศาสนาที่ “ตอง” หามมนุษยไมใหใครอยากรูก็
ตาม แตถึงกระนั้นก็ดีสําหรับในทางโลกรากฐานของความเจริญกาวหนาของความรูก็คือ ความใคร
ที่จะรูเปนสัญชาติญาณของมนุษยเฉกเชนสัญชาติญาณทางเพศของสัตวมนุษย สําหรับคําวา 
Curiositas เปนคําที่มาจากคําวา Curo นั้นหมายถึงความเปนหวงเปนใย (care) แมวาคําๆ นี้เปน
คําที่ไมปรากฏอยูในศัพทของกรีกโบราณเองก็ตาม13 แตนั่นไมไดหมายความวาความใครอยากรู
เปนสิ่งที่ไมมีในกรีกโบราณอยางนอยๆ ที่สุด Symposium ของ Plato ก็ไดกลาวถึงความใครอยาก
รูเอาไว ประวัติศาสตรของความใครอยากรูนับต้ังแตกรีกโบราณจนมาถึงยุคภูมิธรรมเปนสิ่งที่
ยาวนานและเปลี่ยนแปลงตามที่ Hans Blumenberg ไดชี้ใหเห็นไวในผลงานคลาสสิคของเขาเรื่อง 
The Legitimacy of Modern Age ทั้งนี้กระบวนการของความใครอยากรูที่นําไปสูแสวงหาความ
สมบูรณจากความไมสมบูรณนั้นเปนสิ่งที่ปรากฎอยูตรรกะของคริสตศาสนาเอง 

นักปรัชญาอยาง Cicero เองก็ไดชี้ใหเห็นวา ความอยากรูอยากเห็นนั้นเปนอันตราย
อยางไร เพราะความใครรูมากๆ อาจจะกลายเปนสิ่งที่มีความสําคัญมากกวาบานเกิดเมืองนอน
เสียดวยซ้ํา14 ความรูและบานเกิดเมืองนอนสิ่งใดมีความสําคัญกวากัน? โดยทั่วๆ ไปแลวก็จะเห็น
                                                        
12 Roger Shattuck, Forbidden Knowledge: From Prometheus to Pornography, p. 15 
13 Edward Peters, “The Desire to Know the Secrets of the World”, Journal of the History of Ideas, Vol. 
62, No. 4 (October, 2001), p. 597 
14 Hans Blumenberg, The Legitimacy of Modern Age, p. 282 
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ไดวาความใครอยากรูจะถูกจํากัดโดยรัฐภายใตหลักการของความมั่นคงแหงชาติ ในแงนี้บานเกิด
เมืองจึงมีความสําคัญกวาความใครอยากรู ตราบจนกระทั่งความรูหรือขอมูลเหลานี้จะหมด
ความสําคัญไป ความรูและขอมูลจึงเปดเผยได ในยุคโบราณความใครอยากรูแบบ Curiosity จึง
เปนสิ่งที่มีความหมายในเชิงลบ ดังนั้นคนอยาง Acquinas จึงแยกการแสวงหาความรูดวยความ
ขยันหมั่นเพียร (studiousness) ออกจากความใครอยากรู เพราะความขยันหมั่นเพียรในการ
แสวงหาความรูตามความหมายของ Acquinas นั้นเกี่ยวของกับคุณธรรมที่รูจักที่จะควบคุมตนเอง
15 ในขณะที่ความใครอยากรูบงบอกถึงความอยากที่ไมมีการควบคุม 

การควบคุมวาอะไรเปนสิ่งที่ควรจะรูหรือรูไดนั้นถือวาเปนคุณธรรม สภาวะของความเปน
คุณธรรมก็หลีกเลี่ยงสภาวะของการควบคุมไปไดยาก ความรูจึงไมใชคุณธรรม แตความรูกลับจะ
ถูกกํากับดวยคุณธรรม ความรูจึงตองดําเนินควบคูไปกับคุณธรรม นี่เปนความคิดที่ปรากฏใหเห็น
ไดทั่วๆ ไปและเปนความคิดที่มีการตอกย้ํากันอยูเสมอๆ เชน คําบรรยายของ นายแพทย เกษม 
วัฒนชัย เร่ือง “เศรษฐกิจพอเพียง”  

 
เราพูดกันมาตลอดวา ความรูคูคุณธรรม ความรูคูความดี จริงๆ ถาไปเปดดู
หลักของศาสนาพุทธเรื่องปญญา ทานแบงไว 2 ดานของเหรียญเดียวกันเสมอ 
คือ โลกียปญญา หรือวาความรูทางโลก กับธรรมปญญา คือ ความรูทางธรรม 
แลวไอความที่เราไมไดสนใจนัก เราก็มองที่เหรียญดานเดียว คือ โลกียปญญา 
ผมคิดวาใรความเห็นของผมนี่ทุกสาขาศาสตรทุกสาขา  ไมวาจะเปน 
Biophysics, Computer, Chemistry, BA, MBA นี่ก็ตองมีความรูทางธรรม…
โลกียปญญาตองคูกับธรรมปญญาทุกระดับ  ไมวาจะเปน  รัฐศาสตร 
นิติศาสตร แพทยศาสตร ตองมีหมดนะครับ16  

 
ความใครอยากรูอยากเห็นแมวาจะเปนเรื่องของความรูเองก็ตามยอมตองมีนัยในทางลบ 

เมื่อเปนดังนั้นจึงจําเปนที่จะตองมีอะไรบางอยางมาคอยกํากับ ความรูไมไดอยูอยางโดดๆ สําหรับ
ในอดีตก็ใชหลักการของขอหามหรือส่ิงตองหามมาเปนกลไกในการกํากับ ในสภาวะสมัยใหมที่
เสรีภาพกลายเปนเงื่อนไขของการดํารงอยูที่สําคัญแลวก็ทําใหคุณธรรมและความรูทางธรรมก็จะ
เปนกลไกในการกํากับมากกวาที่จะเปนขอหามโดยตรง  

                                                        
15 Roger Shattuck, Forbidden Knowledge: From Prometheus to Pornography, p. 308 
16 นายแพทย เกษม วัฒนชัย, “เศรษฐกิจพอเพียง” ปาฐกถาเนื่องในพิธีเปด “ชมรมเศรษฐธรรม” สถาบันปวย อึ๊ง
ภากรณ วันพุธที่ 12 มกราคม 2548 จัดพิมพโดย มูลนิธิชวยการศึกษาตันติสุนทร (กรุงเทพ: บริษัทบพิธการพิมพ, 
2548), หนา 31-32  
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รากฐานความคิดที่จัดใหความใครอยากรูเปนสิ่งชั่วรายดูจะเปนสิ่งที่คงทนนับต้ังแตยุค
โบราณหรือเร่ิมตนคริสตศาสนาไลมาจนถึงยุคหลังสมัยใหม (postmodern)  หรือแมกระทั่งในยุคที่
พยายามแสวงทางเลือกแบบใหมๆ  เนื่องดวยวาในกรอบคิดของศาสนาความใครอยากรู
ไมไดเปนสิ่งที่มีไวเพื่อคนอื่น แตกลับเปนการเอาใจใส (care) ตอตัวเอง สนใจแตตัวเอง โดย
ทั้งหมดผานความสุขที่ไดจากการตอบสนองทางภูมิปญญา17 โดยไมไดคิดถึงขอจํากัดอื่นๆ  

ความใครอยากรูจึงทําใหผูแสวงหาแตความรูนั้นจึงมีแตเพียงตัวเอง โดยตนเอง และเพื่อ
ตนเอง เทานั้น กระบวนการทั้งหมดจึงรังแตจะทําใหเกิดการหลงใหลในตัวเอง (narcissism) ดังนั้น
เปาหมายของการมีขอหามทางความรูจึงอยูที่การหลุดหรือกาวพนจากอัตตา ดังจะเห็นไดจากการ
ที่นายแพทยเกษม วัฒนชัย ไดบรรยายตอไปวา “เมื่อเรามีทั้งโลกียปญญาและธรรมปญญาแลว 
เรามีเพื่ออะไร เปาหมายอยูที่ไหน เปาหมายของผมก็คือ การหลุดพนจากอวิชชา กิเลส แลวก็
อัตตา”18 เพราะเปาหมายของความรูทางศาสนาและศาสนาในฐานะของจํากัดของความรูทางโลก
ก็คือ การหลุดออกจากตัวเองหรืออัตตา ไมหลงใหลในตนเอง คําบรรยายดังกลาวจึงทําใหดูราวกับ
วา กรอบการแยกความคิดตะวันออกและตะวันตกนั้นไมมีอีกตอ ดังนั้นสิ่งที่อาจจะหลงเหลืออยูจึง
อาจจะเปนเพียงแคกรอบความคิดแบบอินโด-ยุโรเปยน (Indo-European) 
 
ความสุขในความรูหรือความสุขในความเขลา 

สําหรับความใครอยากรูในฐานะที่เปนการแสดงความเปนหวงเปนใยหรือความเอาใจใส
ในความรูเกี่ยวกับสรรพส่ิงตางๆ นั้นกลับแสดงความไมมั่นใจวา ส่ิงที่เห็นหรือสัมผัสไดสอดคลอง
กับส่ิงที่เปนจริงหรือไม ความพยายามในการเขาถึงแกนแทหรือสารัตถะเปนรากฐานที่สําคัญของ
ปรัชญาและศาสนา ถาจะกลาวอีกนัยหนึ่งทุกสิ่งทุกอยางที่เห็นและสัมผัสไดเปนเพียงแคภาพลวง
ตา เมื่อเปนภาพลวงตาก็จําเปนอยางยิ่งที่จะตองมีใครพิเศษหรือมนุษยพิเศษสักคนที่จะนําพาคน
ธรรมดาๆ ทั้งหลายเพื่อจะไดเขาถึงสิ่งที่จริงแท 

ในกรอบคิดของปรัชญาโบราณและศาสนาสิ่งที่เห็นหรือสัมผัสไดกับความจริงแทจึงเปนสิ่ง
ที่มีชองวาง (gap) การเขาถึงความจริงไมเพียงแตจะทําใหเกิดความเปนเอกภาพระหวางสิ่งที่อยู
ภายในและสิ่งที่อยูภายนอก แตการเขาถึงความจริงยังทําใหเกิดความสุข (enjoyment) ไดอีกดวย 
เพราะอยางนอยๆ ที่สุดหนึ่งในหลายๆ คําอธิบายก็คือ การพบความจริงแทนั้นสามารถที่เปรียบได
วาเปนการพบความงามแบบหนึ่ง และความงามนี่เองที่กระตุนความใครรู ความงามคือส่ิงที่ให

                                                        
17 Thomas D. Kennedy, “Curiosity and the Integrated Self: A Postmodern Vice”, Logos: A Journal of 
Catholic Thought & Culture, Vol. 4, No. 4 (Fall, 2001), p. 46 
18 นายแพทย เกษม วัฒนชัย, “เศรษฐกิจพอเพียง” หนา 32 
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ความสุข ในสมัยกอนพวกคริสเตียนเรื่องอํานาจความรูจึงคูกับความสุข ความรูในระดับสูง ความรู
ที่เปนนามธรรมหรือทฤษฎีจึงเปนสิ่งที่นําพามนุษยไปสูความสุข19  

การจัดใหความรูคูความสุขเปนเพียงแคหนึ่งในหลายๆ เปาหมายของความรูของยุค
โบราณเทานั้น เพราะในกรอบของปรัชญาในฐานะของการบําบัด (therapy) แลวทฤษฎีอาจจะเปน
เพียงแคเทคนิคในการที่จะกําจัดแกไขความยุงยากและอุปสรรคตางๆ มากกวาที่จะเปนเรื่อง
ความสุขก็ได20 แตในอีกทางหนึ่งการกําจัดอุปสรรคก็ถือไดวาเปนเสนทางที่จะนําไปสูความสุขได
เชนกัน ดังนั้นถาความรูอยูในรูปความรูตองหามแลวก็หมายความวา ความรูตองหามกลายเปนสิ่ง
ที่ขัดขวางความสุขของมนุษยที่พึงจะไดจากความใครอยากรูนั้นๆ เพราะไมไดทําใหมนุษยบรรลุ
สภาวะตามธรรมชาติได 

คร้ันถาในกรีกโบราณความใครรูเปนความอยากตามธรรมชาติเฉกเชนเดียวกันกับการรวม
เพศหรือการมีความรัก (เพราะความรักในลักษณะแบบ Eros ของกรีกโบราณนั้นไมมีการแยก
ความรักและความใครแบบในคริสตศาสนา) นั่นก็แสดงใหเห็นเงื่อนไขที่ตายตัวมากกวาที่จะเปน
เงื่อนไขในทางประวัติศาสตร ความใครอยากรูเปนสิ่งที่ตายตัวไมไดเปนสิ่งที่เปลี่ยนแปลงไปตาม
ประวัติศาสตร ดวยเงื่อนไขที่ตายตัวก็ทําใหการแสวงหาความรูหรือความใครรูเปนธรรมชาติของ
มนุษยตามแบบที่ Aristotle กลาวไวในงาน Metaphysics กลายเปนกรอบคิดสําคัญในการสราง
ความสมเหตุสมผลในการแสวงหาความรู การทําใหความอยากรูอยากเห็นเปนสภาวะตาม
ธรรมชาติเปนการค้ําประกันวา ไมมีอะไรที่จะมาหยุดยั้งความอยากรูหรือการมุงมั่นไปสูความรูได 
นี่เปนกระบวนการสรางความชอบธรรมใหกับสภาวะสมัยใหมในการแสวงหาความรู21 นอกจากนั้น
คําตอบของกรีกโบราณที่ถูกเลือกสสรมาก็ยังชวยทําใหขอหามของคริสศาสนาเองหมด
ความสําคัญลง  

การใหคําตอบวาคือธรรมชาตินี้ทําใหความคิดของกรีกโบราณใหความสมเหตุสมผลมาก
พอที่จะตอบสนองตอความใครอยากรูและกิจการทางการคาสําหรับสภาวะสมัยใหมที่ตองการหา
อะไรใหมๆ ทั้งนี้การแสวงอะไรที่ใหมๆ กลายเปนเงื่อนไขสําคัญของการดํารงอยูในสภาวะสมัยใหม 
การไดมีอะไรใหม (novelty) ก็จะนําซึ่งความสุข เพราะอยางนอยๆ ที่สุดก็ตอบสนองความใคร
อยากรู การแสวงหาอะไรใหมๆ กลายเปนสิ่งที่ปรากฏใหเห็นไดอยางเดนชัด เชน ในความสัมพันธ
เชิงพาณิชยกรรม (commercial relation) อันเปนสิ่งที่ยังแสดงนัยของความเลวราย เพราะ

                                                        
19 Hans Blumenberg, The Legitimacy of Modern Age, p. 270 
20 Hans Blumenberg, The Legitimacy of Modern Age, p. 271 
21 Hans Blumenberg, The Legitimacy of Modern Age, p. 240 
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เกี่ยวของกับความอยากไดอยากมี ไมรูจักพอเพียง ตลอดจนสายสัมพันธที่ชั่วราย เชน การคา
ประเวณี เปนตน 

ดวยเงื่อนไขของความเปนสภาวะสมัยใหมที่ตองการอะไรใหมๆ ก็ทําใหการปฏิวัติ
เปลี่ยนแปลงเพื่อใหเกิดสิ่งใหมๆ ตลอดเวลากลายเปนสิ่งที่มีความสําคัญ นี่เปนความตื่นเตนที่
กรอบคิดทางคริสตศาสนาเห็นวา ทําใหผูใครอยากรูอะไรใหมๆ ไมรูวาอะไรคือส่ิงที่สําคัญกวาใน
ชีวิต อะไรเปนสิ่งที่จะตองมากอนสิ่งอื่นๆในชีวิต22  ดังจะเห็นไดจากประโยคของคริสตศาสนาใน
กรอบของโรมันคาธิอลิค “จงตื่นเถิด เปดตา หาความรู เรียนคําครู คําพระเจา เฝาขยัน จะอุดม
สมบัติปจจุบัน แตสวรรคดีกวาเราอยาลืม” ดวยกรอบความคิดแบบนี้เปาหมายที่ตองไมลืมก็คือ 
พระผูเปนเจา อยางไรก็ตามพระผูเปนเจายอมไมใชทั้ง “ของเกาหรือใหม” ศาสนาจึงเปนสิ่งที่ตอง
มากอนอะไรอื่นหรืออยางนอยที่สุดก็ลืมไมได 

การมีอะไรใหมๆ อยูตลอดเวลา ดังราวกับวาสภาวะแบบนี้ไมมีวันที่จะสิ้นสุดกลับยิ่งทําให
การแสวงหาของใหมๆ ความรูใหมๆ กลับกลายเปนสภาวะมีแตความเหนื่อยลามากเกินไปสําหรับ
มนุษย เพราะทุกสิ่งทุกอยางดูจะกลายเปนสิ่งที่เกี่ยวของกันหมด ทุกสิ่งทุกอยางดูไมมีวันจบสิ้น จน
ทุกสิ่งทุกอยางดูวุนวาย โลกใบนี้จึงมีแตความวุนวาย หาความสุขความสงบไมได จนทําใหตองไป
หา “ที่นั่น” ที่ที่ไมวุนวาย สภาวะแบบนี้ก็กลับทําใหความสุขที่เกิดจากการตื่นจากความเขลาที่ได
จากความรูกลับกลายเปนสิ่งที่ดํารงอยูในที่อ่ืนๆ ความสุขจึงไมไดอยูที่นี่เดี๋ยวนี้ เพราะอยางนอย
ที่สุดความรูก็ไมไดอยูที่นี่ แตอยูที่ที่ไกลโพน นี่เปนเงื่อนไขของสภาวะโบราณ ตลอดจนสภาวะ
สมัยใหมมากไมนอยไปกวาสภาวะหลังสมัยใหม (postmodern) ซึ่งก็เปนความคิดที่ปรากฏใหเห็น
ไดจากคําวิจารณจากกรอบคิดแบบอนุรักษนิยมตามที่ตางๆ ไมวาจะเปนซีกใดในโลกก็ตามที่
ตองการโจมตีการไขวควาอยางไมมีที่ส้ินสุด  

ตัวอยางเชน สังคมขาวสารที่มนุษยถูกกระทําใหกลายเปนผูบริโภคขาวสาร  ดวยความ
เปนมนุษยในกรอบรัฐประชาชาติที่อํานาจอธิปไตยเปนของประชาชนก็ทําใหตองมีความสนใจ
ปญหาบานเมืองและสิ่งรอบตัว ดังที่ปรากฏในพื้นที่ของ “การบริการขาวสาร” เปนสิ่งที่มี
ความสําคัญ แมวานี่จะเปนสภาวะที่ไมหยุดนิ่ง มีแตความวุนวายหาความสงบไมได แตนี่เปน
เงื่อนไขของความใครอยากรูวา เชน การเมืองจะมีผลกระทบกับตัวเองแคไหนมากกวาที่จะเปน
เร่ืองใกลตัวแบบอื่นๆ เชน สายสัมพันธของเพื่อน เปนตน การเมืองที่เคยไกลตัวกลับถูกทําให
กลายเปนสิ่งที่ใกลตัวดวยความรูทางการเมืองและโครงสรางของรัฐประชาชาติ ความรูที่ทําใหทุก
ส่ิงทุกอยางชัดเจนจึงเปรียบเสมือนสรรพสิ่งตางๆ แจมชัดราวกับส่ิงตางๆ เหลานี้อยูใกลๆ 

                                                        
22 Thomas D. Kennedy, “Curiosity and the Integrated Self: A Postmodern Vice”, p. 47 
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ภายใตสภาวะสมัยใหมที่ขับเคลื่อนดวยความตองการสิ่งใหมและความใครอยากรูเพื่อจะ
ไดความรูใหมๆ ทําใหส่ิงตองหามหรือความรูตองหามไมสามารถที่จะหยุดยั้งความใครอยากรูไปได 
แมวาความรูที่จะไดมานั้นจะเปนเพียงสิ่งที่อยูในอนาคตก็ตาม อนาคตที่ไมมีอะไรค้ําประกันไดวา
จะมาถึง คร้ันถาเงื่อนไขของความเปนมนุษยเปนสิ่งที่ใครอยากรูอยากเห็นแลวก็หมายความวา 
ความรูตองหามยอมตองไมมี เพราะความอยากรูเปนเงื่อนไขของความเปนมนุษย การขัดขวาง
ความใครอยากรูจึงขัดขวางความเปนมนุษยและตลอดจนความสุขของมนุษย  

เมื่อความใครอยากรูที่เปนพื้นฐานของความเปนมนุษยผนวกเขากับสภาวะสมัยใหมที่
ตองการอะไรใหมๆ อยูเสมอก็ทําใหความอยากมีความรูแบบใหมๆ กลายเปนสิ่งที่หลีกเลี่ยงไมได 
สถานะของความรูตองหามจึงกลายเปนสิ่งที่ผิดธรรมชาติ เฉกเชนเดียวกันกับความละโมบกับการ
สรางความชอบธรรมใหกับระบบทุนนิยม ถาความละโมบเปนบอเกิดแหงทุกข ความใครอยากรู
ยอมเปนบอเกิดแหงทุกขเชนกัน นอกจากนั้นเมื่อความละโมบทําทุนนิยมขยายตัว ความใครอยากรู
ก็ทําให “จักรญาณนิยม” ที่ตองการขยายตัวเปนไปได 

ความอยากรูอยากเห็นแตเพียงอยางเดียวโดดๆ ไมมีการเชื่อมโยงกับเปาหมายอื่นๆ แสดง
ใหเห็นวา ความอยากรูอยากเห็นเปนสิ่งที่เปนเปาหมายในตัวเอง ความใครอยากรูเปนทั้งสาเหตุ
และเปาหมายในตัวเอง การยกใหความอยากรูอยากเห็นเปนทั้งเหตุและผลในเวลาเดียวกันทําให 
ความอยากรูอยากเห็นเปรียบเสมือนหนึ่งพระผูเปนเจาที่เปนปฐมสาเหตุในตัวเอง (causa sui) 
เพราะอุบัติข้ึนมาไดดวยตัวเอง แตพระเจาเองก็เปนไดเพียงแคสาเหตุในตัวเอง เพราะไมจําเปนที่
จะตองมีผลลัพธในตัวเอง แตความใครรูที่มีเปาหมายอยูที่ตัวเองเปนสภาวะที่แสดงถึงความเปน
เอกเทศของความใครรูที่ไมจําเปนที่จะตองรับใชเปาหมายอื่นๆ ความใครอยากรูจึงเปนสิ่งที่
ทรงคุณคาและมีความเปนเอกเทศในตัว เมื่อเปนดังนั้นความใครอยากรูจึงสามารถที่จะคุณธรรม 
(virtue) ไดในสังคมที่ไขวควาแสวงหาความรูหรือสังคมที่ยึดมั่นในความรู คร้ันเมื่อความใครอยากรู
เปนคุณธรรมก็แสดงวาไมมีความจําเปนที่จะตองใชคุณธรรมอื่นๆ มาเปนตัวกํากับ  

สภาวะของความใครอยากรูในฐานะที่เปนคุณธรรมสรางความลักลั่นยอนแยง (paradox) 
ใหกับความใครอยากที่จะใหความรูคูคุณธรรม เพราะถึงแมวาความใครอยากรูจะเปนธรรมชาติ 
แตก็ไมสามารถที่จะใชธรรมชาติเปนตัวสรางความสมเหตุสมผลในการแสวงความรูไดเสมอไป 
เพราะเงื่อนไขทางศีลธรรมยังคงเปนสิ่งที่ขาดไปไมไดสําหรับการมีชีวิตที่ดี23 ในแงนี้ถาจะพิจารณา
วาความรูจําเปนที่จะตองดําเนินควบคูไปกับคุณธรรมก็แสดงใหเห็นวา ความรูตองหามและความรู
ที่จะตองมีขอจํากัดยอมเปนสิ่งที่จะตองดํารงอยู เพราะไมมีความรูใดที่ไมมีขอบเขต เมื่อเปนดังนั้น
ขอหามและสิ่งตองหามไมวาจะดวยกฎหมาย จารีต ฯลฯ ก็ยอมแสดงใหถึงขอจํากัด สําหรับ

                                                        
23 Hans Blumenberg, The Legitimacy of Modern Age, pp. 280-281 
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ขอจํากัดตางๆ เหลานี้ก็คือเครื่องหมายที่บงบอกอยางชัดเจนวา เปนสิ่งที่พอไดแลว แคนี้ก็พอเพียง
แลว เพราะถาไมพอหายนะจะมาเยือน แมวาการกลาวถึงสภาวะของการหาความรูที่พอเพียง 
ความรูที่มีขอจํากัดจะเปนสิ่งที่ขัดแยงกับธรรมชาติของมนุษยก็ตาม  

ทั้งนี้ก็เพราะภายใตสภาวะแหงความเปนอารยะที่มีหรือใครอยากมีอารยธรรมก็จําเปนที่
จะตองอยูเหนือธรรมชาติมากกวาที่จะปฏิบัติตามธรรมชาติ ดังนั้นความรูใดที่ถือวาจะรูไดและจะรู
ไดอยางไรนั้นยอมหลีกเลี่ยงขอจํากัดทางศีลธรรมและเงื่อนไขของสังคมอารยะไปไมพน ขอหาม
ของความรูหรือความรูตองหามจึงเปนสิ่งที่ตองดํารงอยู เงื่อนไขทางสังคมเองจึงเปนตัวกําหนดวา
อะไรเปนสิ่งที่รูไดและอะไรคือส่ิงที่รูไมได ความรูจึงดํารงอยูกับขอจํากัดมากกวาที่จะดํารงอยูคูกับ
เสรีภาพแบบสมบูรณ ความรูจึงหลีกเลี่ยงการประนีประนอมตอรองกับขัอจํากัดของสังคมไปไมพน 
 
ความรู การคา และการเดินทาง 

ส่ิงที่บงบอกความเปนอารยะที่ชัดเจนที่สุดก็คือถาวรวัตถุตางๆ ที่บงบอกถึงความถาวร
ทนทานผานกาลเวลาอันเปนมรดกตกทอดกันมา วัตุถหรือขาวของเครื่องใชเหลานี้จึงเปนสวน
สําคัญที่ใหความรูเกี่ยวกับอารยธรรมหรือสังคมอื่นๆ โดยความรูตางๆ เหลาไดมาจากการสํารวจ 
การทองเที่ยว ทั้งนี้ความรูเปนสิ่งที่อยูที่อ่ืนหรือดินแดนหางไกลออกไป การเก็บวัตถุแหงความรูจาก
แดนไกลนี้เปนเงื่อนไขสําคัญของกระบวนการแสวงหาความรู แมวาวัตถุตางๆ เหลานี้จะเขามาอยู
ในพิพิธภัณฑโดยหลุดออกจากบริบททางประวัติศาสตรและสังคมก็ตาม  

วัตถุตางๆ เหลานี้อาจจะเปนสิ่งของตองหามในสังคมหนึ่งๆ แตเมื่ออยูเปนวัตถุแหงความรู
ก็ไมไดมีสถานะที่ศักดิ์สิทธิ์อะไร ดังนั้นเพื่อความรูการละเมิดสิ่งศักดิ์สิทธิ์จึงเปนสิ่งที่ตองกระทาํเพือ่
ตอบสนองความใครอยากรู เพราะฉะนั้นความใครอยากรูจึงเปนใบอนุญาตสําหรับการละเมิดของ
ตองหาม ตํานานเกี่ยวกับการขุดคนหลุมฝงศพกษัติรยตูตังคาเม็นของอียิปตโบราณที่ทําใหเกิด
อาถรรพตางๆ มากมาย เปนตัวอยางที่ดีของการถูกลงโทษจากการละเมิด ถึงกระนั้นก็ดีถาอาถรรพ
ตางๆ เปน Pandora ที่นําภัยอันตรายและความชั่วรายมา แต “ไฟแหงความรู” ก็เปนสิ่งที่คุมคาพอ
กับการสูญเสียหรือการผจญกับภัยอันตรายอะไรบางอยางไป  

พลังของความใครอยากรูที่ปรากฎออกมาเปน “วินัย” (discipline) ที่ใหพลังแกความเปน
วิชาการ (disciplines) ที่เหนือกวาก็ยอมทําใหอํานาจมืดของสิ่งศักดิ์สิทธิ์โบราณไมสามารถหยดุยัง้
พลังความรูวิชาได เชน พลังแหงวิชาโบราณคดีไปได วิชาโบราณคดีและมานุษยวิทยาที่ความรูจะ
ไดมาจากการแสวงความรูในแดนไกล ความรูจึงตองเดินทางไกล การจะขยายอาณาเขตของ
ความรูไดก็ตองเดินทางออกไปเพื่อจะไดขยายอาณาเขต 

สําหรบัในกรอบความคิดของนักปรัชญาโบราณอยาง Lucretius แลว การเดินทางไปทะเล
เปนผลพวงของความใครอยากรู และในขณะเดียวกันการเดินทางออกทะเลก็เปนไปเพื่อการแสวง
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ส่ิงของหรูหราฟุมเฟอย24 การเดินทางออกทะเล การคา และความใครอยากรูจึงเปนสิ่งที่ไมไดแยก
ออกจากกัน ความรูจึงเชื่อมโยงเขากับความหรูหราฟุมเฟอย (อันเปนสิ่งที่เปลี่ยนแปลงความหมาย
ตามยุคสมัย)25 ที่อยูในแดนไกลอีกดวย ความรูจึงจําเปนตองขยายตัว ความรูเปนสิ่งที่ตองการพล
วัตร ในขณะเดียวกันความรูตองการความสัมพันธเชิงการแลกเปลี่ยน (exchange relation) ดังจะ
เห็นไดจากการแลกเปลี่ยนความรูในกรีกโบราณของพวกโซฟสต การแลกเปลี่ยนความรูในนิยาย
เร่ือง Faust ไปจนถึงการแลกเปลี่ยนความรูในเชิงการคาแบบที่เกิดขึ้นในมหาวิทยาลัยและโรงเรียน 
เปนตน 

เมื่อความรู การเดินทาง และการคาเปนสิ่งที่ไมแยกออกจากกันแลว ส่ิงของหรูหรา
ฟุมเฟอย ตลอดจนของแปลก ฯลฯ จึงพัฒนาขึ้นมากลายเปนวัตถุของความรู ภายใตเงื่อนไขของ
การแสวงหาสิ่งของหรูหราแปลกตาตางๆ เหลานี้ทําใหการคาและการแสวงหาความรูจึงไปดวยกัน
ได เมื่อเปนดังนั้นความรูจึงเชื่อมโยงกับความหรูหราฟุมเฟอย ลักษณะแบบนี้จะเห็นไดจากการ
เดินทางควบคูกันไปในดินแดนตางๆ ของการคากับนักคนควาหรือนักสํารวจที่ตองใชเงินทอง
มากมาย เชน การเก็บตัวอยางพันธุพืช วัตถุตางๆ บุคคลอยาง Charles Darwin เปนตัวอยางที่ดี 

การเก็บสะสมเพื่อความใครอยากรูทําใหวัตถุตางๆ เหลานี้มาเปนสวนหนึ่งของการสะสม
และเปนสวนหนึ่งขององคความรู แมวาวัตถุของความรูตางๆ เหลานี้ก็จะคนรุนหลังวิจารณวาถูก
ตัดขาดออกจากบริบท แตในขณะเดียวกันตองไมลืมวาสถานะของวัตถุทางความรูตางๆ เหลานี้ยัง
เปนสิ่งที่มีความงามและมีสุนทรียะไดโดยปราศจากบริบทไดอีกดวย เพราะอยางนอยๆ ความงาม
สามารถที่จะดํารงอยูไดโดยปราศจากบริบท นอกจากนั้นวัตถุตางๆ เหลานี้ไมไดมีความหมายใน
เชิงความงามเมื่อวัตถุเหลานี้ดํารงอยูในบริบทของพิธีกรรม  

นอกเหนือไปจากความรูแลววัตถุส่ิงของตางๆ เหลานี้จึงสามารถที่จะคุณคาทางสุนทรียะ
เพิ่มเติมไดอีกดวย26 ไมเพียงแตวัตถุตางๆ เหลานี้เทานั้นสภาวะแวดลอมของดินแดนตางๆ ที่เปน
แหลงกําเนิดของวัตถุตางๆ เหลานี้ก็มีคุณคาทางสุนทรียะดวย การไดมองเห็น เชน ธรรมชาติ ฯลฯ 
จึงเปนสิ่งที่มีความงาม27 ในสวนนี้ความรูที่เกิดขึ้นจากวัตถุ (knowledge of object) และตัววัตถุ
แหงความรู (object of knowledge) เองถูกเชื่อมตอกันดวยสุนทรียะ ดังนั้น ความรู สุนทรียะ และ
วัตถุ จึงเปนสิ่งที่ทดแทนสลับตําแหนงกันไปมา  

                                                        
24 Hans Blumenberg, The Legitimacy of Modern Age, p. 266 
25 ดู Christopher J. Barry, The Idea of Luxury: A Conceptual and Historical Investigation, 
(Cambridge: Cambridge University Press, 1994) 
26 Johannes Fabian, Anthropology with an Attitude: Critical Essays, pp. 138-139 
27 Mary Louise Pratt, Imperial Eyes: Travel Writing and Transculturation, p. 204 
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ส่ิงที่สําคัญของกระบวนการสรางความรูไมตองการบริบท เพราะบริบทไมสามารถใหความ
เปนสากลได สําหรับผูที่เก็บวัตถุตางๆ เหลานี้ (เชน นักชาติพันธวิทยาในชวงยุคอาณานิคม) ที่
ไดมาจากการเดินทางอันเปนสวนหนึ่งของความใครรูนั้นตองการที่จะแยกตัวเองออกจากความรูที่
ตนเองไดมา ทั้งนี้เพื่อใหเกิดความเปนกลาง นี่เปนการรักษาระยะหางระหวางตัวตนกับวัตถุและ
ความรูนั้นๆ28 ใหอยูในกรอบของสิ่งของที่เก็บสะสมได (Curio) โดยวัตถุตางๆ เหลานี้จะเปน
ตัวกระตุนเราใหเกิดความใครรู โดยเฉพาะอยางยิ่งเมื่อเดินทางกลับมาสูบานเกิดเมืองนอน29  

สําหรับการจะเลื่อนสถานะจากวัตถุธรรมดาๆ กลายมาเปนความรูไดนั้นจําเปนที่จะตอง
ผานความเปนสถาบัน เชน ผานการตีพิมพหรือการพูดที่สยามสมาคม หรือจะเปน Royal 
Geographical Society ของประเทศอังกฤษ เปนตน30 การนําสิ่งที่เห็นมาถายทอดและไดรับการ
ยอมรับจากบรรดาผูเชี่ยวชาญทั้งหลายจึงเปนเงื่อนไขสําคัญของการเปนองคความรูและความเปน
วิชา  ไมใชความรูหรือขาวสารที่เกิดขึ้นจากการซุบซิบหรือความรูประวัติศาสตรแบบพงศาวดาร
กระซิบ ดวยลักษณะของความเปนวิชาก็ทําใหความรูที่เปนวิชาเหลานี้ดํารงอยูในสถานะที่
เหนือกวากวาความรูของฝูงชน31 ดังจะเห็นไดจากคําอธิบายวาความเขาใจไดงายๆ ทัว่ไปยอมไมใช
องคความรู เร่ืองซุบซิบนินทาชนชั้นสูงตามรานดัดผมไมใชความรู 

วัตถุส่ิงของตางๆ เหลานี้ปูทางไปสูความรูในระยะไกลความรูกับการเดินทางจึงเปนกรอบ
คิดที่ดําเนินไปคูกัน ดังจะเห็นไดจากบทกลอน “ยานนาวาวิเศษ” ที่เร่ิมตนดวย “ความรูเหมือน
สินคาอันมีคาอยูแดนไกล ตองยากลําบากไปจึงจะไดสินคามา เจาจงเอากายเจาเปนสําเภาอัน
โสภา…” การจะไดความรูมาจึงตองเผชิญกับความทุกขยาก ความลําบาก รางกายของคนที่
แสวงหาความรูจึงเปรียบไดกับเรือสําเภาที่ตองทนทานตอคลื่นลม รางกายที่พรอมจะแบบรับ
น้ําหนัก จนอาจจะเรียกไดวา “กรรมกรปญญา”  

ในแงนี้จึงไมมีแรงงานสมองและแรงงานจากรางกาย ทั้งสองสวนคือรางกายและสมองเปน
อันหนึ่งอันเดียวกัน ประหนึ่งหัวยอมไมสามารถดํารงอยูไดโดยปราศจากรางกาย การจะไดมาซึ่ง
ปญญาความรูจึงไมไดใชสมองแตเพียงอยางเดียว รางกายก็เปนสิ่งที่มีความสําคัญดวยเชนกัน 
เชน วินัยตอรางกาย กระบวนการในการสรางวินัยยอมทําใหรางกายประสบกับความยากลําบาก

                                                        
28 Johannes Fabian, Anthropology with an Attitude: Critical Essays, (Stanford: Stanford University 
Press, 2001), p. 137 
29 Johannes Fabian, Anthropology with an Attitude: Critical Essays, p. 120 
30 Mary Louise Pratt, Imperial Eyes: Travel Writing and Transculturation, (London: Routledge, 1992), 
p. 204 
31 Barbara M. Benedict, Curiosity: A Cultural History of Early Modern Inquiry, (Chicago: University of 
Chicago Press, 2001), p. 92 
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โดยเฉพาะอยางยิ่งในชวงแรกๆ ของการแสวงหาความรู ดวยลักษณะของความยากลําบากนี้เองที่
แสดงวา ผูตองการความรูจะตองฝาฟนไป ความรูจึงเปนสิ่งที่อยูที่อ่ืนมากกวาที่อยูใกลตัว ดังนั้นจึง
ไมใชเร่ืองแปลกที่นักปรัชญาบางพวก เชน Socrates จึงพยายามทําใหความรูเปนเรื่องใกลตัว
มากกวาที่จะเปนความรูในเรื่องไกลตัว  

ความรูที่มาจากการเดินทางจึงปรากฏใหเห็นไดในงานเขียนบันทึกการเดินทางไป หนังสือ
ทองเที่ยว ‘งานเขียนทั้งหลายนับต้ังแตวรรณคดีจาก Odyssey จนถึง Don Quixote จนถึง A 
Room With a View ก็เปนผลงานที่เกี่ยวของกับการเดินทาง ไลมาจนถึงผลงานของนักเขียนรุน
ใหมๆ ที่เขียนเรื่องทองเที่ยวอยาง Bill Bryson Bruce Chatwin และ Paul Theroux  เปนตน จนทํา
ใหอาจจะกลาวไดวา รากฐานของวรรณคดีคืองานการเดินทาง จนทําใหมีการกลาววา “งานเขียน
ทั้งหมดเปนงานเขียนเรื่องการเดินทาง”32 รากฐานของการสรางสรรคทางวรรณกรรมจึงมีรากฐาน
มาจากงานเขียนเกี่ยวกับการเดินทาง  

จุดเริ่มตนของบิดาแหงวรรณกรรมมาเลเซีย Abdullah bin Adul Kadir Munsyi ก็กอเกิด
มาจากบันทึกการเดินทาง33 ไมเพียงแตผลงานดานวรรณคดีเทานั้นรากฐานงานบันทึกทาง
ประวัติศาสตร เชน งานของ Herodotus มาสูงานของ Montesquieu และไลเร่ือยมาจนถึงงาน
บรรยายทางชาติพันธุวรรณา (ethnography) ก็ลวนแลวแตเปนผลงานที่มาจากการเดินทาง 
ผลงานตางๆ เหลานี้แมวาจะไมไดมีระเบียบวิธีในการศึกษาแบบวิชา (disciplines) แตก็ถูกจัด
ระเบียบวา ผลงานเหลานี้มีลักษณะที่แตกตางไปจากผลงานทองเที่ยวทั่วๆ ไปแบบดาษดื่นที่เห็น
กันในทองตลาด ไมวาจะเปนผลงานธีรภาพ โลหิตกุล ไปจนถึงปราย พันแสง เปนตน 

ในขณะเดียวกันการแสวงหาความรูโดยผานการเดินทางกลายเปนคุณลักษณะสําคัญของ
สภาวะสมัยใหม จนสามารถที่จะทําใหคนเหลานี้มีอาชีพเปนนักเขียนเดินทางในทาํนองเดยีวกนักบั
การเปนนักวิชาการอาชีพ การเปนนักเดินทางจะมีลักษณะที่แตกตางไปจากนักทองเที่ยวในยุคของ
การทองเที่ยว (tourism) ที่เนนถึงความรวดเร็ว ส้ัน สะดวกสบาย ไปกันเปนกลุม มีความปลอดภัย
ไมตองเสี่ยงภัยอะไรทั้งสิ้น ฯลฯ ดวยการขยายตัวของการทองเที่ยวทําใหการเดินทางหมดไป แมวา
จะมีผูคนที่พยายามจะเปนนักเดินทางมากกวาเปนนักทองเที่ยวก็ตาม แตการเดินทางที่
ยากลําบากเพื่อแสวงหาความรูก็ไมใชส่ิงที่จําเปนอีกตอไปเมื่อสถาบันการศึกษาสามารถที่จะ

                                                        
32 Michael Mewshaw, “Travel, Travel Writing, and the Literature of Travel”, South Central Review, Vol. 
22, No.2 (Summer, 2005), p. 5 
33 Ungku Mainumah Mohd. Tahir, “The Construction and institutionalization of Abdullah bin Abdul 
Kadir Munsyi: the Role of Westerners”, in The Canon in Southeast Asian Literatures: Literatures of 
Burma, Cambodia, Indonesia, Laos, Malaysia, the Philippines, Thailand and Vietnam, (London: 
Curzon Press, 2000), p. 101 
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อํานวยความสะดวกไดดีกวาเดิม ตลอดจนการเดินทางขนสงก็ยนระยะเวลาไปอยางมาก การ
ทองเที่ยวจึงเปนไปแบบความสะดวกสบาย (comfort) มากกวาที่จะเปนไปดวยความยากลําบาก 

ทั้งนี้รากศัพทของความหมายของการเดินทางหรือ Travel นั้นเปนเรื่องที่เกี่ยวของกับการ
ทํางาน โดยคําๆ นี้หมายความวา ผูที่ตองทนทุกขทรมานดวย34 Travail อันเปนคําที่มาจากราก
ศัพทภาษาละตินวา tripalium อันเปนเครื่องมือในการทรมาน35 การเดินทางจึงเปนการทรมาน
ตนเอง การจาริกแสวงบุญทางศาสนา (เพื่อใหไดปญญาทางศาสนามา) ไปสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ก็เปน
ตัวอยางที่ดี ความรูเปนสิ่งที่อยูในแดนไกล ความคิดแบบนี้ดูจะเปนสิ่งที่ปรากฎใหเห็นไดทั้งใน
กรอบความคิดแบบคริสเตียนและอิสลาม เพราะในอิสลามเองการเดินทางจาริกแสวงบุญและหา
ความรูนั้นมีคําแนะนําใหไปไกลถึงประเทศจีน36  

แตการเดินทางระยะไกลยอมไมมีความปลอดภัย ไมวาจะเปนทางบกหรือทางทะเล 
สําหรับในกรอบความคิดโบราณทะเลเปนทองที่ของการลงฑัณท ทะเลเปนพื้นที่ของหายนะ ผูคนที่
เดินทางก็ใชวาจะชื่นชอบทะเล ทะเลเต็มไปดวยความนากลัว และเปนสิ่งที่ไมมีความงาม ไมมี
เสนห อยางนอยที่สุดในสรวงสวรรคของพวกคริสเตียนก็ไมมีทะเล ชายฝงก็มีแตความไมแนนอน 
เพราะเต็มไปดวยหินโสโครก เปนตน ไมเพียงแตพวกคริสเตียนเทานั้นที่หวาดกลัวทะเล37 ทะเลจึง
เปนพื้นที่ตองหาม คนอยาง Ibn Jubayr ชาวมุสลิมในศตวรรษที่สิบสองผูจดบันทักการเดินทางเอง
ก็ไมชอบการเดินทางทะเลและกลัวทะเลเสียดวยซ้ํา38 

การเดินทางที่จะตองเผชิญกับอันตรายเปนสวนสําคัญสําหรับการสรางตัวตน การเดินทาง
เพื่อตอบสนองความใครอยากรูและความรูกลายเปนสวนสําคัญในการสรางความเปนตัวตน ดังที่ 
Michael Mewshaw  ไดกลาวเอาไวคือ “ฉันเดินทาง ฉันจึงมีชีวิตอยู”39 การกลาวแบบนี้แสดงให
เห็นวา การเดินทางเปนสภาวะของการดํารงอยูเฉกเชนชีวิตของมนุษยในสังคมเขาปาลาสัตว ไมใช
ชีวิตที่ติดที่มีรากแบบสังคมเกษตรกรรม การเดินทางเปนสภาวะของการดํารงอยู เมื่อเปนดังนั้นก็
ทําใหความใครอยากรู (ในฐานะรูปแบบหนึ่งของการเดินทาง) เปนเงื่อนไขที่ตายตัวของการดํารง

                                                        
34 Daniel J. Boorstin, The Discoverers: A History of Man’s Search to Know His World and Himself, 
(New York: Vintage Books, 1983), p. 12 
35 Michael Mewshaw, “Travel, Travel Writing, and the Literature of Travel”, p. 4 
36 Ian Richard Netton, Seek Knowledge: Thought and Travel in the House of Islam, (Richmond: 
Curzon Press, 1996), p. vii 
37 Alain Corbin, The Lure of the Sea: The Discovery of the Seaside in the Western World 1750-1840, 
translated by Jocelyn Phelps, (Cambridge: Polity Press, 1994), pp. 4-5 
38 Ian Richard Netton, Seek Knowledge: Thought and Travel in the House of Islam, p. 97 
39 Michael Mewshaw, “Travel, Travel Writing, and the Literature of Travel”, p. 3 
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อยูดวยเชนกัน ดังราวกับวามนุษยถูกสาบมาใหตองเดินทางแสวงหาความรู แมวาจะไมมีความ
ชัดเจนวาจะเปนความรูแบบใด แบบในศาสนาหรือในแบบทางโลก เมื่อตองเดินทางสภาวะของ 
“จักรญาณนิยม” ที่ตองหมุนไปก็เปนสิ่งที่หลีกเลี่ยงไมไดจากความเปนมนุษย 

การเดินทางจะกระตุนเราความใครอยากรู ในขณะเดียวกันความใครอยากรูและการ
เดินทางตางก็แสดงนัยของการมีเสรีภาพ สวนขอจํากัดของการเดินทางและความใครอยากรูก็จะ
เห็นไดจากอํานาจบังคับที่มาจากครอบครัว ชุมชน และรัฐ เชน การจํากัดการเดินทางของประเทศ
เผด็จการ เปนตน สําหรับประเทศเผด็จการการเดินทางจึงเปนสิ่งตองหามและการแสวงหาความรู 
การเดินทางนําไปสูส่ิงใหมๆ และทําใหพบกับแงมุมชีวิตที่แตกตางออกไปจากชีวิตที่ซ้ําซากจําเจ 
การเดินทางทําใหผูคนหลุดออกจากกรอบโดยเฉพาะจารีตของชุมชน รากฐานของการเดินทางก็คือ 
การเชื่อมโยงเขากับความใครรูใหมๆ แตความรูใหมๆ ยอมเปนอันตรายเกินไปสําหรับสถาบัน
อนุรักษนิยม สําหรับในประเทศเผด็จการความชัดเจนของสิ่งที่ตองหามจึงมีความชัดเจนมากทั้งใน
เร่ืองของการแสวงหาความรูและการเดินทาง การกําหนดใหการเดินทางเปนสิ่งแรกกอนอะไรอื่นทํา
ใหไมรูวาอะไรเปนสิ่งสําคัญกอนอะไรอื่นๆ ตามแบบที่ประเทศเผด็จการ (หรือศาสนา) ไดกําหนดไว 

ในแงนี้ดูราวกับวา การเดินทาง ความรูตองหาม เปนสิ่งที่ปรากฎอยูแตในประเทศเผด็จ
การเทานั้น ระบอบเสรีประชาธิปไตยที่เปนผลิตผลของสภาวะสมัยใหมจึงทําใหการเดินทางเปน
เร่ืองของเสรีภาพ การเดินทางเปนเรื่องที่รัฐจะเขามาละเมิดมิได ในทํานองเดียวกันกับเสรีภาพใน
การแสวงหาความรูที่เกิดขึ้นจากความใครอยากรู เสรีภาพที่ในสภาวะสมัยใหมเรียกวา เสรีภาพ
ทางวิชาการ เสรีภาพที่ดูประหนึ่งวาจะไดรับการรับรองโดยกฎหมายและจารีตทางภูมิปญญา  

ถึงกระนั้นก็ดีเสรีภาพก็เปนสิ่งที่จํากัดไวดวยจารีต ประเพณี กฎหมายและอํานาจรัฐ
มากกวาที่จะดําเนินไปอยางไรขอจํากัด เมื่อความรูตองการคุณธรรมก็หมายความวา ความรูนั้นๆ 
ตองมีขอหาม แตความใครอยากรูโดยเฉพาะอยางยิ่งเมื่อจะตองมีการละเมิดก็กลายเปนพลัง
ผลักดันสําคัญที่ทําใหการละเมิดเปนสิ่งที่ตองกระทํา การแสวงหาความอยากรูอยากเห็นตองหาม
จึงเปนสิ่งจําเปนตองทํา เชน การปลอมตัวเขาไปในนครเม็กกะ (Mecca) ของ Richard Burton 
ทั้งๆ ที่ตองเสี่ยงกับความตายถาถูกจับได ความรูจึงเปนเรื่องที่หลีกเลี่ยงกับความเสี่ยงไปไมได เมื่อ
มีความเสี่ยงก็ยิ่งเพิ่มความอยากใครรู 

ความใครอยากรูที่นําไปสูการสํารวจและการแสวงหาคความรูในแดนไกลเปนสิง่ทีถ่กูทาํให
แยกออกจากการครอบงํา ความรูไมใชเร่ืองของการควบคุม ถาจะกลาวอีกนัยหนึ่งความรูถูก
จําแนกใหแยกออกจากอํานาจ เมื่อความรูแยกออกจากอํานาจการแสวงหาความรูในแดนไกล
แสดงสถานะของความบริสุทธิ์ ความไรเดียงสา เร่ืองราวความรูจากการเดินทางตางๆ จึงถูกทําให
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กลายเปนเรื่องราวของโลกอุดมคติ โลกแหงความฝน โลกบริสุทธิ์ ฯลฯ40 เร่ืองราวการบันทึกการ
เดินทางจึงปรากฎใหเห็นในงานเขียนของนักเขียนวัยเยาวทั้งหลาย เพราะอยางนอยที่สุดพลังแหง
การเดินทางก็ตองการความพรอมและความอดทนของรางกาย รางกายอันเปนรากฐานใหกับ
สายตาที่พรอมจะนําเสนอเรื่องราวตางๆ อยางแหลมคม แมวาดินแดนตางๆ เหลานั้นจะไมใช
ดินแดนที่พวก (นักเขียน) จะรูจักเปนอยางดีก็ตาม แตนั่นก็เปรียบประหนึ่งพื้นที่เต็มไปดวย
ความลับที่รอคอยใครสักคนมาเปดเผย 

ในยุคที่อาณานิคมกลายเปนอดีตไปแลวเปาหมายหลักของนักเขียนก็คือ การโจมตี
คานิยมจากจักรวรรดินิยมและระบบทุนนิยม เร่ืองราวของการบรรยายแบบนี้ก็ดําเนินไปใน
ลักษณะที่แตกตางไปจากการเลาเรื่องในยุคอาณานิคม เพราะในยุคอาณานิคมกระบวนการสราง
อารยธรรม (civilizing process) ที่เกิดไปพรอมกับกระบวนการสรางความรูและขยายความรูเปน
ส่ิงที่มีความสําคัญ  

ในขณะนี้เปาหมายหลักกลับอยูที่การเปนเอกเทศและเสรีภาพ ตลอดจนรักษาสถานะของ
ความเปนของดั้งเดิม สภาวะที่กําลังจะหายไปดวยการคาและการทองเที่ยว สํานึกแหงบาปที่
เกิดขึ้นจากการแสวงหาความใครอยากรู (อยากได) ในสิ่งใหมๆ กลับกลายเปนผลลัพธในทางลบที่
เกิดขึ้นจากความใครอยากรูหรืออยากมี วงจรของจักรแหงความรูที่หมุนดังราวกับ “จักร” พิฆาต
เฉกเชน “ไฟ” แหง Prometheus ไดนําพา Pandora ติดตามมาดวย แตถึงกระนั้นก็ดีบุคคลที่มี
ความอยากรูอยากเห็นก็เปนบุคคลของสภาวะสมัยใหมที่เปดโอกาสใหกับใครก็ได ไมวาจะเปนเพศ
ใด สามารถเขาไปในดินแดนตองหามไดอยางชอบธรรม แตนั่นก็ใชวาจะไมมีขอจํากัด  

ถึงกระนั้นก็ดีความใครอยากรูไมใชความใครธรรมดาๆ แตเปนจักรกลแหงความกาวหนา
ของสภาวะสมัยใหมที่ไมสมควรจะใหส่ิงใดมาขัดขวางใหมีขอจํากัดเพื่อใหเกิดความรูจักพอ เพราะ
ความใครอยากรูนั้นไมรูจักคําวาพอเพียง ตราบใดก็ตามที่ความรูนั้นๆ ไมไดอยูในกรอบของศาสนา 
จารีต ประเพณี “จักรญาณนิยม” เปนสภาวะของการขยายตัวที่ไรขอบเขตมากกวาที่จะรูจักคําวา
ขอบเขตและพอเพียง 

 
 
 

                                                        
40 Mary Louise Pratt, Imperial Eyes: Travel Writing and Transculturation, p. 215 
 


